Canon y canonicidad en la historiografia
hispanohebrea medieval: La huella del Islam

Ricardo Mufioz Solla*

This article focuses on the canon and canonizirag@sses according to |. Even-
Zohar's Polisystems Theory applied to the Jewisstohiography genre in
Andalusian period. Through an analytical readingtloé early Jewish chronicle
Sefer ha Qabalah by Abraham ibn Daud, it is shdvat the literary and textual
structure stems from rabbinical traditions influedcby Islamic models as well
as it works as a canonical reference for new deyakents of this genre at the
end of 15th century Sefarad.

Introducciorf*

La produccion historiografica de las comunidade$gs medievales ha sido estudiada
fundamentalmente desde la Optica de su valor histérAspectos como la
verosimilitud y objetividad de los hechos narradonllas han centrado gran parte del
debate: ¢Existid un género historiografico espmifente desarrollado por las
comunidades judias de la misma manera que lo elabotas tradiciones cristiana y
musulmana? La pregunta no deja de ser paradogo&ndo en cuenta que en la
Biblia hebrea se encuentra un modelo definido doha genuinamente judia. Y, sin
embargo, salvo el breve paréntesis de finales.dd g principios del s. 16, en el que
se asiste a un florecimiento de este género comsecaencia, en gran medida, del
exilio de Sefarad y el afan de recordar este toagicontecimiento, es cierto que
durante la Edad Media se redactaron muy pocosdeaa@aracter histoérico.

Las posturas, en ocasiones enfrentadas, en torresta cuestion han
contribuido a desentrafiar los principales motivesedta singular ausencia, sin que
por ello, se pueda afirmar que la historiografiarba medieval constituya un caso
aislado dentro de la historiografia del occideneslieval europed.Factores como la

concepcion teleolégica de la historia del puebldiguo la ausencia de un

* solla@usal.es

** Este trabajo se ha realizado en el ambito delyPcto de Investigacion del Ministerio de Ciencia y
TecnologiaCanones y canonicidad en las literaturas medievailespeasRef. FFI 2011-29434.

! Ben-Sasson 1984: 379-401; Funkestein 1991: 19¢2Byshalmi 2002: 33-64; Barkai & Moreno
Koch 1992: 9-20; Cantera Montenegro 2002: 11-7%mRd 995: 9-34; Bonfil 1997: 7-40.
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protagonismo politico y efectivo de las comunidapelas frente a los elaborados
conceptos de |&hristianitas medieval o la'umma al islamiyyamusulmana, son
respuestas que satisfacen y equilibran las posisioras radicales sobre este asunto y

gue, en mi opinidn, comienzan a ser superadas.

Los planteamientos actuales sobre la naturaleziesarrollo del género
historiografico entre los judios de época mediesainciden en minimizar su
singularidad frente a otras tradiciones coetanédgrapo que proponen una vision
mas integrada de estas producciones histéricalitey. En este sentido, pueden
resultar validas como punto de partida las conghes que ofrece J. Heil en un
reciente articulo sobre las huellas de la histoaifdg judia en la Edad Media, cuando
afirma: “In comparative context, the differencestwmen Jewish and Christian
interpretations of history are perhaps much lesskeshthan might appear at first

glance”?

O la valoracion general en cuatro puntos que de génhero realiza E.
Haverkamp:

1. Just as with the Christian chronicles, the Hebrbmimicles sought to discover
in the meaning of the events the history of satvatind God’s unseen plan for
salvation.

2. There are several chronicles which cover the fudinsof a universal chronicle.

3. Several chronicles offer unique insights into themplex network of
relationships between the Jews and the Jewish coitynon the one hand,
and the Christian rulers, various individuals analgs, on the other.

4. The argument for the apparent absence of a higraypdical genre carries less
weight in the light of the difficult transmissiontugation and the intentional
usage of chronicles as model texts for other cltes]

Desde esta perspectiva amplia de considerar lascas)judias medievales y, en

particular, las hispanohebreas, como obras deemtastorico, pero, sobre todo, como

2 Heil 2007/2008: 51.
% Haverkamp 2012: 11, 918b.
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sefiala Haverkamp, como modelos literarioxios modelgara la produccion de
otras obras historiograficas, me gustaria trat@vdmente de esa parcela mas
desatendida, como es la dimensién literaria quasesbras escritas tienen en un
contexto multicultural, definido por la interacciéantre judios, cristianos y

musulmanes durante la edad media hispanica.

Canon y polisistemas

Puede parecer obvio, pero se ha tenido que reaamrésirgo camino para convenir
que la literatura hispanohebrea producida en Alakml no puede entenderse sin
tener en cuenta el continuo contacto con los mediierarios arabes. Aunque en
menor medida que otros géneros, o aparentemenferrda menos visible, la mas
temprana historiografia judia en Al-Andalus repnéséa por eBefer ha-Qabalalle
Abraham ibn Daud, refleja la productividad del m#enbio intelectual en el seno del
judaismo andalusi. “Hoy mas que nunca —afirma Eonsb— es evidente que para
comprender la dinamica del contacto cultural efAdialus es indispensable conocer
ambos contextos, el judio y el &rabo-musulman.gbeliforma, los estudios literarios
basados en relaciones de préstamo-influencia ed&ando paso a nuevas
aproximaciones que buscan describir en otros t@sriancomplejidad y especificidad

de ese contacto culturdl”.

No cabe duda de que el andlisis de la “influenctaiflujo”, “huella” o
“contacto” de la literatura andalusi sobre la hispaedieval ha estado determinado
durante décadas por una actitud ideolégica marqaatael nacionalismo y el
romanticisma’ La idea de una literatura hebrea original, ureadiura nacional, frente
a una literatura influenciada por otros modelos,camo el caracter decididamente
ambiguo de los estudios comparativos que han basgcdllijos o similitudes de
forma aislada en la métrica, imagineriatapoi, sin tener en cuenta el contexto
literario y cultural del que proceden, no han feewmto un enfoque adecuado de la

cuestion.

4 Alfonso 1999: 7.
° Alfonso 2006: 69.
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La teoria de los polisistemas desarrollada poradkepor de la Universidad de
Tel-Aviv, ltamar Even-Zohdr ofrece, por el contrario, un marco conceptual de
analisis de un variado y heterogéneo corpus litergue tiene en cuenta no solo
aquellas producciones que tradicionalmente se basiderado parte del canon de la
literatura judia, sino otro tipo de textos que & ignorados en el ambito de los
estudios literarios o se han discutido exclusivamen el de los estudios judios. Los
textos hispanomedievales de caracter historiografec medio camino entre la
produccion historica y la literaria, pueden congtitun interesante campo de
aplicacion de los principios de esta teoria deplmssistemas. Se trata de una linea de
investigacion que ha obtenido, gracias a los tombale Rina Drory, importantes

resultados fundamentalmente en el &mbito de la@bebrea hispanomedieval.

Tanto el sistema cultural andalusi como el hispabmo son complejos e
interdependientes y deben entenderse como rededesoeeterogéneas, versatiles y
dindmicas. El concepto de estas literaturas compalisistema, es decir, como “un
sistema de sistemas” abierto que representa labi&tad y heterogeneidad de todos
sus componentes, permite el acercamiento a lasugeimhes historiograficas como
componentes de una estructura o sistema literara gue la produccion de los textos
es tan s6lo un aspecto mas del polisistema, eruelsg integran también otros
elementos del mundo cultural. En este sentido,le®@modelos dinamicos los que
determinan la produccién de los objetos culturalencretos \{.g textos
historiogréaficos) y no al contrario, estando comtiados estos por las relaciones e
interferencias existentes, ya no solo entre logist del propio polisistema, sino
también entre distintos polisistemas culturales efigiosos. Estas relaciones
intersistémicas desempefian un papel fundamentajuggermiten la valoracion de
otros aspectos contenidos en los textos, pero gaanas alla de los mismos, como
pueden ser los mecanismos de construccion de daentultural en la comunidad
judeo-andalusi, las imagenes que esta fabrica sdldstam y los musulmanes y la

actitud que se muestra hacia ellos.

Los sistemas literarios, tal y como establece EAamar, se sostienen por el

conjunto de relaciones entredandnicoy lo no canénicaasi como por las relaciones

® Even-Zohar 1979:287-310; 1990:9-26. Una relacidmpleta de sus publicaciones puede consultarse
on line: http://www.tau.ac.il/~itamarez/ez-publications.Hiitimo acceso: 22.05.2012].
" Drory 2000:126-146.
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jerarquicas que se establecen entreestroy la periferia de los mismo8.A la luz de
estos conceptos, podemos preguntarnos qué tipardmy procesos de canonicidad
pueden observarse en las producciones historioggajudias hispano-medievales v,
sobre todo, qué relaciones de interdependencia @uealen establecerse con el
sistema historiografico propio islamico-andaluss B que trataré de dilucidar a
continuacion, tomando como ejemplo una de las oi@s paradigmaticas del periodo
andalusi de la primera mitad del s. 12, como fugéétr ha-Qabalade Abraham ibn
Daud.

Modelos candnicos en el Séfer ha Qabalah

Nieto de Yitshaq ben Barukh ben al-Baliah, el dsgo del rey de al-Mutammid de
Sevilla ynaside todas las comunidades judias de la taifa délé&eA&braham ben
David ha Levi ibn Daud de Toledo, nacido en torrid 40, elaboré una extensa obra
de caracter filosofico, historico y literario que enmarca en el periodo de transicion
del dominio almoravide al almohadelLas producciones hispanohebreas de ese
momento estuvieron condicionadas por el empeordmps las condiciones de vida
de las comunidades judias andalusies y el trastilolos centros culturales
hispanohebreos, bien hacia territorios cristiabs hacia los centros de poder local

andalusies disgregados en distintas taifas.

En el campo de la historiografia judia hispanic&éfer ha-Qabalalo “Libro de la
Tradicion” formaba parte del canon literario del memto, es decir, de aquellos
grupos de textos que constituian para las comuesdpalias andalusies un referente
comun, capaz de cohesionar y dar sentido a suddentolectiva, y, en particular, a
su conciencia histéricd.Ya desde la primera mitad del s. 10, el corpus dieeratura
hebrea estaba marcado por las diferencias cangnimasanénicas de dos sisterfras.
el del sistema candnico establecido por la liteeatabinica o rabinismo (textos

8 “Por canonizadagntendemos aquellas normas y obras literarias éssttanto modelos como textos)
que en los circulos dominantes de una cultura sptac como legitimas y cuyos productos mas
sobresalientes son preservados por la comunidadoo@r formen parte de la herencia histoérica de esta
No canonizadasjuiere decir, por el contrario, aquellas normagxtas que esos circulos rechazan
como ilegitimas y cuyos productos, a la larga,dmenidad olvida a menudo (a no ser que su status
cambie)”. Even-Zohar 2007: 10, traduccion al espdédEven-Zohar 1990: 9-26.

° Roth 2007: 272-275; Saenz Badillos & Targarona81983.

19 Edicién critica inglesa por Cohen 1967 y tradus@épariola por Ferre 1990.

" Drory 2000: 130-132.
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escritos o transmitidos en circulos rabinicos ersdgetamia, Palestina y otros
centros judios periféricos, como Sefarad) y elegsist no canodnico de la literatura
herética o lo que, segun los circulos rabinicobedeer considerado herétidadtyé
minim), textos escritos mayoritariamente en circulositas y algunas otras sectas.
En esta division de ambos sistemas literarios,cqge&isten en pugna ideolégica y con
una dinamica propia, ebéfer ha-Qabalalpuede considerarse como la primera
formulacién del género historiografico judeo-andaluun subsistema especifico
dependiente directamente de la autoridad repredeemar los modelos tradicionales
del rabinismo, como el texto masorético, la literat misnaica y talmudica, los
midrasim, la literatura litdrgica de Igsyutim y otros escritos relacionados con la

halaja, ciencias esotéricas y filosoficas.

La introduccién a la obra, que carece de alusianss naturaleza literaria o
histérica y que se presenta simplemente como @atio de la tradicion”, situa al
Séfer ha-Qabalaldentro del canon historico aceptado hasta el mamesit del
rabinismo clasico. Como es bien sabido, AbrahanDiaud pretende dar a conocer la
continuidad de la tradicion misnaica y talmudiagibida de la Gran Asamblea y de
los profetas. En esta transmision, no hay nadantade por los sabios, salvo
pequefias correcciones para construir una “cer@Todah”, que no desvirtian la
unidad de las ensefianzas transmitfd&ste concepto de consenso en el que se apoya
Ibn Daud para desplegar su vision histérica degtaweraciones deakhamim es lo
gue permite la inclusiéon de la obra en el sistear@ugico oficial. Es mas, tanto en su
preambulo como en su epilogo, la obra se presemtaun marcado caracter
apologético como modelo contrapuesto a los texbosaménicos que representaba el
caraismo en aquella época por atacar frontalmastbdses de la literatura rabinica y

negar cualquier valor a las ensefianzas de la Laly Or

El concepto de lahalshélet ha-gabalat “cadena de la tradicion” subyace en
el modelo del rabinismo clasico y asegura la pendia del canon frente a otras
formulaciones?® En el terreno de la historiografia, la obra de leud es buena
muestra de los procesos subyacentes a la canamzaeilas principales obras y que
son los que entendemos, en sentido estrictogcgrmonicidad Por un lado, esta viene
dada, en este caso particular, por el uso inteadmrde fuentes historiograficas

12 Ferre 1990: 39.
13 David 1994: 103.
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antiguas que son utilizadas como modelos textuddels propia tradicion. Ebéder
‘Olam Rabah o Gran Orden del Mundo (R. Yosef ben Halaftaai@nde tercera
generacion), eSéder Olam ZutaliPequefio Orden del Mundo) o ®&fer Yosipdn
permiten a Ibn Daud dar forma narrativa a su d&eistorico y su inclusion como
muestras discontinuas deslaalshélet ha-gqabalatonstituye un logro en esta obra, ya
gue, en muchos aspectos, van a definir el estilb gdmero historiogréafico
hispanomedieval, toda vez que se produzca la czamian delSéfer ha-Qabalalen
los siglos posteriores.

A este respecto, cabe afiadir también que la caamian que se produce del
texto es de caracter dinamitoya que elSéfer ha-Qabalaho solo funciona hasta el
siglo 15 como referente, sino incluso, como un rwdterario productivo en otros
cronistas hispanohebreos. Tanto las obras de Rad®fYen Tsadiq de Arévalo y el
capitulo 50 de sQitsur Zéker Tsadig‘Compendio de la Memoria del Justo”), como
el Séfer Yuhaside Abraham Zacuto retoman el esquema genealdgizado por Ibn
Daud. Los resultados, no obstante, son difereptegue hacia el s. 14 y 15 el sistema
literario ha evolucionado, incorporandose nuevosmehtos narrativos y otras
valoraciones ideoldgicas; pero incluso asi, la onta del la obra de lbn Daud sigue
muy vigente. ESéfer ha Qabalahde Abraham ben Shelomé de Torrutiel, escrito en
el s. 15, que pretende ser la continuacion deadstacanonica, es buena muestra de

ello.

Como acabamos de ver, las vinculaciones de la loistariografica de Ibn
Daud con el sistema literario de tradicion judia swidentes. Su caracter candnico
solo se entiende y se justifica a la luz de la @Bpelad religiosa de su autor, la

naturaleza apologética de la obra y los destirmatarios que esta dirigida.

Sin embargo, en el momento cronolégico en el guedacta, no esta vigente
este canon, que puede considerarse hasta cierto punsubsistema periférico,
exclusivo de las comunidades judias, ya que el odeminante, es el islamo-
andalusi. Abraham ibn Daud esta inmerso en elnséstultural andalusi, conoce la

% «yYn cierto modelo literario logra establecerse ogmnincipio productivo en el sistema por medio del
repertorio de este. Es esta Ultima clase de camgibiz la que efectivamente genera el canon, que de
este modo puede contemplarse como el grupo de véupates de las luchas de canonizacion,
probablemente los mas obvios productos de ciertmetos establecidos con éxito”, Even-Zohar 2007:
14.

1> Krakowski 2008: 219-247.
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lengua arabe y su tradicion cientifico-literarigogy consiguiente, no resulta extrafio

gue asuma y adapte algunos de los modelos histafiogs islamicos.

En elSéfer ha-Qabalalpodemos considerar que las relaciones intersiséémic
entre ambos canones se producen a través de iataifes conceptuales y formales.
Asi, por ejemplo, en la concepcion de la cadengahsmision del rabinismo clasico
y medieval, que se equipara, como ya sefialara RRasenthat® a la tradicién del
iSnad que acompafa al estudio déadit. O bien, en el concepto de consenso o
unanimidad de opinion frente a lo herético en Engmision de las ensefianzas,
utilizado también en la filosofia arabe (arga). Otro tanto cabe decir respecto a la
periodizacion por generaciones, un sistema deidivisronolégica que en el canon
historiogréfico islamico se conoce corfiabaqat “categoria, generacion”. Funciona
este género a modo de biografia encapsulada ddegraersonajes: sabios, médicos,
jueces o0 gobernantes, convirtiéndose casi en éminarrativo principal. Escrita en
tercera persona, presenta siempre una estructafiarsibiografia, descripcion de sus
antecesores, su condicion y principales cualidadesgstros con los que estudio,
obras y referencias al afio de su nacimiento y dewrte!’ El capitulo VII delSéfer
ha-Qabalah dedicado al rabinato de Al-Andalus y a sus élileelectuales,
reproduce en muchos casos el esquema de esteeipografias, como en la de
Shemuel ibn Nagrella ha-Nagid, a quien se defimeoctun experto en los libros de
los ismaelitas y en su lengua y estaba capacitadal@ por estar en el palacio del
rey”.'® Se compagina con otro tipo de relatos y narrasiode caracter mas
anecdotico y ejemplarizante, relacionados con untosl géneros mas antiguos de la
historiografia islamica como ¢hbar (de época preislamica, anterior talarij o

cronologia oficial).

La influencia en la obra de Ibn Daud de estas ferynde la concepcion de la
historia que subyace en ellas, contrasta con élagec frontal que manifiesta
Maimonides a este canon islamo-andalusi. En elrsgogue abre su comentario al
capitulo 10 del tratado Sanedrin, al explicar ghio “epicireo”, Maimonides se
refiere al estudio de “libros extrafios” escritos peréticos, (entre ellos los libros de

Ben Sira), que

18 Rosenthal 1968: 93-95.
17 bid: 82-84.
18 Ferre 1990: 90.
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escribid libros de asuntos fantasticos, en losrgqueay ni valor ni intencion,

sino solo una pérdida de tiempo con asuntos baralew aquellos libros que
encontramos entre los Arabes, libros de crénidaspd de costumbres de
reyes, de los linajes de las tribus arabes, deiggesemejantes, todos ellos
son libros carentes de sabiduria y utilidad fisigarepresentan so6lo una

pérdida de tiempd’

Maimonides, que fue testigo junto con Abraham itaud) de la transicion al poder
almohade en un periodo de presion social y cridigiosa en las comunidades judias,
ataca frontalmente la utilidad de estos modeldsniglos de escribir la historia, frente
al uso que el propio ibn Daud hace de ellas, eintento de desprestigiar, sobre todo,
al Islam politico y religioso que era divulgado @samente a través de estas

narraciones y genealogias historicas.

Desde la perspectiva maimoniana, los modelos dwestariografia islamico-
andalusi son instrumentos de poder y de propagaanrdala cultura dominante por lo
gue son percibidos, en gran medida, como una aragp@a el equilibrio de las
comunidades judias del momento, vapuleadas comabastpor el proceso de
conversiones al Islam impulsado por los almohalleseste mismo sentido, y dentro
del subsistema que hemos trazado anteriormenferadigmatico que Maimonides,
en suEpistola al Yemendentifique a los caraitas con los musulmanessgianos, en
un intento de desligitimar sus producciones escritadesvincularlas del sistema

canonico del rabinismo:

Estad prevenidos contra ellos y sabed que su saegrgusticia, os esta
permitida ya que ellos rechazan la profecia de &pisuestro maestro, quien
nos habla en nombre del Sefior, por medio de lahT@a presentan como
gentes de una fe perfecta en su palabra, con miésuy soberbia; como los
musulmanes y los cristianos dicen que creen emafega de Moisés, pero

19 Alfonso 2008: 47.
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destruyen su Torah, la anulan y matan a los quencee ella y la observan.
Ellos y sus secuaces son iguales. Conviene es&aroaty educar en esto a

nuestros jévenes ya que ellos son la piedra andal& fe*°

Estas breves reflexiones que ofrezco pueden seava descubrir las posibilidades
gue tiene el estudio de la cronistica hebrea h@mpadieval a la luz de los procesos
de canonizacion que se observan en los sistereearilits medievales, y en particular
del Islam, aplicando algunos de los principios @deoria de los polisistemas. Su
ampliacion a otros entornos geograficos y tempsydbd vez permitan obtener una
imagen mas acertada de este debatido género, m@istEindido como un conjunto
aislado de obras historicas y/o literarias sino @opnoducto ideolégico de una

mentalidad cambiante.
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